Ks. Tomasz Wectawski

Teologia ad mentem Scti Thomae — teologia inaczej?

Przedstawiam tu najwazniejsze tezy, ktére chciatbym podjg¢ w dyskusji nad meto-

dg teologiczng sw. Tomasza.

1.

Przyjmuje propozycje Mikotaja Olszewskiego, by skupi¢ sie na sposobie upra-
wiania teologii zaprezentowanym przez Tomasza w Summie. To utatwia naszg
dyskusje. Trzeba jednakze zauwazy¢ lojalnie, ze w ten sposob zajmujemy sie
jedynie czescig Tomaszowego konceptu teologii, istotng, ale moze nie najwaz-
niejszg. Pomijamy mianowicie teologie jako systematyczny duchowy wyktad
Pisma. Pomijamy tez teologie tekstow symbolicznych (np. oficjum na uroczy-
stos¢ Bozego Ciata). Oczywiscie ograniczenie takie przezwycieza w pewnym
stopniu przedstawiona przez Olszewskiego za Tomaszem systematyzacja
miejsca i metody wykladu Pisma w teologii. Jednakze czym innym jest nieco
abstrakcyjna dyskusja na temat pryncypidw egzegezy i jej miejsca w systema-
tycznym wyktadzie teologii, a czym innym bezposredni wyktad Ksigg, z jakim
spotykamy sie u Tomasza i u innych Mistrzow.

Ta moja wstepna uwaga nie ma jedynie charakteru technicznego i opisowego (i
nie odnosi sie jedynie do sytuacji naszej dysputy). Jest ona rownoczesnie mojg
pierwszg uwagg polemiczng w ramach tej dysputy. Trzeba sobie mianowicie
zdawac sprawe z tego, ze Tomaszowy koncept teologii z Summy — bardzo do-
brze tu przez Olszewskiego przedstawiony — sytuuje sie jako (wazna) stacja w
diugim, trudnym i bynajmniej jeszcze nie zakonczonym procesie samozrozu-
mienia tej mozliwosci ludzkiej mowy, jakg jest teologia, ale bynajmniej nie sta-
cja koncowa czy nawet najwazniejsza. (Dla utatwienia orientacji w tym procesie
dotgczam jego synteze w Apendyksie.) Twierdze mianowicie, ze spos6b my-
$lenia Tomasza o teologii nie uwzglednia wszystkiego, co — jak sie okazato w
jej historii — nalezy uwzglednic.

Ponadto zwracam uwage na zawezenie metodologiczne, jakim jest przyjeta w
Summie metoda dysputacji argumentow. W wykonaniu Tomasza i podobnych
do niego mistrzéw jest to metoda skuteczna i dajgca wybitne wyniki, je$li cho-
dzi o przenikanie ,tresci wiary”. Jednakze ciggnie sie za nig jak cien i predzej
czy pozniej dochodzi do gtosu przekonanie, ze w teologii w gruncie rzeczy

chodzi o poznanie prawdy danej ludzkiemu intelektowi (za sprawg Boga obja-
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wiajgcego) — o poznanie Bozych oznajmien i powoddw, dla ktérych one sg ta-
kie, jakie sg. Wprawdzie Tomasz przed takim zawezeniem ucieka za sprawg
wielkiego konceptu ,widzenia uszczesliwiajgcego”, ale jego mniej zdolni (a mo-
ze tez mniej Swieci) nasladowcy juz nie. Mozna dlatego pokazywac cate metry
ksigzek ,teologicznych”, ktére sktadajg sie jedynie ze zsumowanych zdan, a
ktorych autorzy byli i sg przekonani, ze uprawiajg teologie ad mentem Scti
Thomae. (Warto zarazem zauwazy¢, ze taka konstrukcja tej teologii jest tez
odpowiedzialna za cos, co bym nazwat ,immanentng niepodatnoscig myslenia
tomistycznego na herezje”. Nie jest to jednak w moim przekonaniu cecha wy-
lacznie pozytywna, poniewaz jej nastepstwem jest tez swoista nie-
konfliktowosc¢ albo wrecz sterylno$¢ tego myslenia.)

Mam tez watpliwos¢ wobec pewnej (skadingd wielkiej i godnej podziwu) cechy
mys$lenia teologicznego Tomasza — mianowicie jego ,rozsadnego zréwnowa-
zenia”. W spos6b najbardziej charakterystyczny dochodzi ono do gtosu w jed-
nym z najchetniej przez Tomasza uzywanych okreslen wprowadzajgcych po-
glady i rozstrzygniecia: ,convenit”, conveniebat”, ,conveniens”. Chodzi zazwy-
czaj o stan rzeczy, ktéry odzwierciedla pewien zamierzony przez Boga harmo-
nijny porzadek. Pozwala to wnioskowac takze o takich stanach rzeczy, ktorych
nie widzimy wprost, ale do wiedzy o nich dochodzimy dedukcyjnie. Dotgd
wszystko w porzgdku. Jednakze kiedy zapytamy, skad wtasciwie znamy 6w po-
rzadek, w ramach ktérego convenit to czy tamto, zaczynajg sie trudnosci. Mu-
simy wtedy szukaé¢ ,miejsc” ktére dajg nam wglad w istote i cato$¢ zamiaru Bo-
zego. Tomasz potrzeby takiego poszukiwania nie dostrzega, a przynajmniej jej
nie akcentuje. Porzadek rzeczy objawionych jest tego rodzaju, ze mozna sie na
nim rozumie¢, nawet jesli nie wszystko w nim jest dla nas jasne. ,Dramat histo-
rii zbawienia” jest z takiej perspektywy praktycznie biorgc niewidoczny. Czy to
znaczy, ze dramatu takiego nie ma? | ze zrozumienie go w teorii i praktyce zy-
cia chrzescijanskiego nie jest zadaniem teologii?

Uwagi drobne do wypowiedzi Mikotaja Olszewskiego: 1’ ,rozumiemy doskona-
le, ze naukowoS¢ nauk scistych jest dla teologii nieosiggalna” — nie zupetnie sie
zgadzam; akurat Tomaszowy model teologii jest bliski jednej z istotnych posta-
ci ,naukowosci nauk $cistych” (aksjomatystyka, dedukcja systemu). 2’ ,Egze-
geza i teologia to w rzeczywistosci dwa etapy tego samego procesu. Te dwie

dyscypliny sg komplementarne” — znowu zgoda niepetna: takie odréznienie eg-
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zegezy i teologii nie da sie przeprowadzi¢, nawet jesli natychmiast pojawi sie
dopowiedzenie o dwu etapach tego samego procesu albo o ich komplementar-
nosci. Przynajmniej jesli chodzi o egzegeze biblijng (a takze o egzegeze tek-
stéw Tradycji), egzegeza jest koniecznym momentem wewnetrznym teologii,
teologia jest przestrzenig egzegezy — i to przestrzenig czynnie warunkujacg jej
przebieg i wyniki. Ich wzajemne relacje w procesie rozumienia Objawienia sg
bardziej ztozone, niz sie¢ wydaje. Nie nalezy lekcewazy¢ osiggnieé nowozytnej

hermeneutyki, ktére pozwalajg ztozonos¢ te odkrywac i rozumied.

Apendyks:

Synteza historyczno-metodologiczna teologicznej trad ycji chrze $ci-
janskiej

W tytule dzieta chrzescijanskiego stowo ,teologia” pojawia si¢ po raz
pierwszy z poczatkiem IV w. u Euzebiusza z Cezarei (,Peri tes ekklesia-
stikes theologias” = ,,O teologii koscielnej”). Pogtebiony zwigzek z speku-
latywng czescig teologicznej mysli greckiej prowadzi do wspomnianego
wyzej odroznienia ,teologii” jako nauki o Bogu Trdjjedynym i ,ekonomii”
obejmujgcej dzielo i dzieje zbawienia. W chrze$cijanskiej tradycji tacin-
skiej okreslenie ,theologia” nie jest praktycznie biorgc uzywane az do
czasOw Augustyna. Jako nazw zbiorczych dla systematycznej refleks;ji
chrzescijanskiej az do péznego Sredniowiecza uzywa sie raczej okreslen:
sacra Scriptura, doctrina christiana, sacra doctrina, sacra (divina) pagina.

1’ teologia jako komentarz do Pisma  Swigtego

Podstawowg metodg teologii chrzescijanskiej od jej wczesnochrzescijan-
skich poczatkow az do pdznej scholastyki byt systematyczny komentarz
do ksigg biblijnych, rozwijany w kontekscie liturgicznym (jako objasnienie
czytan liturgicznych) lub tez jako systematyczna medytacja i wyktad za-
warto$ci ksigg biblijnych. Takze traktaty systematyczne i polemiczne sta-
rozytnosci chrzeécijanskiej mozna z punktu widzenia metodologii przypi-
sa¢ do kategorii komentarza — chodzi w nich bowiem o wlasciwy wykfad
przekazu biblijnego, wedlug potrzeby 2z pomocg systematyczno-
pojeciowej hermeneutyki symbolicznego i obrazowego jezyka wypowiedzi
biblijnych.

Wiekszos$¢ dziet reprezentujgcych ten typ metodologiczny teologii prezen-
tuje systematyczne objasnienie poszczego6lnych ksigg biblijnych wers po
wersie, z objasnieniem trudniejszych kwestii historycznych i terminolo-
gicznych, elementami wewnagtrzbiblijnej alegoryzacji i typologii, a nastep-
nie rozwinieciem elementéw doktrynalnych, duchowych i wskazan prak-
tycznych.

Istotng role w ksztaltowaniu sie catej tradycji teologicznej chrze$cijahstwa
(az po teologie wspéiczesng) odegraty dwie wielkie starozytne chrzesci-
janskie szkoty wykfadu Pisma Swietego: aleksandryjska i antiochenska.
Reprezentujg one odmienne typy umystowosci i wrazliwosci teologicznej,
opierajg sie tez na odmiennym rozumieniu istoty elementu doktrynalnego
zawartego w tekscie biblijnym.

Szkota aleksandryjska (m.in. Klemens Aleksandryjski, Orygenes, Cyryl
Aleksandryjski) akcentuje jednos¢ przekazu biblijnego jako objawionego
w dziejach jednego Stowa Boga. Uwypukla w zwigzku z tym jedno$¢ i
wzajemne zwigzki poszczegdlnych ksigg i wydarzen dziejow biblijnych.
Ulubiong metodg egzegezy aleksandryjskiej jest alegoreza i doszukiwanie
sie w wydarzeniach poprzedzajacych figur i typdw pozniejszych wydarzen
zbawczych.



Szkota antiochenska koncentruje sie na samym tekscie biblijnym jako
konkretnym historycznym komunikacie (egzegeza ad litteram). Akcentuje
w zwigzku z tym réznice miedzy poziomem tekstu, a poziomem Stowa
Bozego, ktore przez ten tekst sie komunikuje.

Obie szkoty wytworzyly w okresie wielkich sporéw chrystologicznych IlI-VI
w. analogicznie dwa typy chrystologii: aleksandryjska — chrystologie jed-
nosci w dwoistosci natur boskiej i ludzkiej; antiocheriska — chrystologie
réznicy miedzy tym, co boskie, a tym, co ludzkie. W tej postaci idee alek-
sandryjskie i antiochenhskie oddziatujg na mys$l| teologiczng wszystkich na-
stepnych stuleci, az po wspotczesnosc.

2’ teologia szkolna i polemiczna

Poczatki teologii szkolnej wigzg sie z systematycznym opracowaniem wy-
ktadu doktryny chrzescijanskiej w teologii pdznobizantynskiej (Jan Dama-
scenski, poczatek VIII w., ,Wyklad wiary prawdziwej”). Cechg charaktery-
styczng wyktadu doktryny staje sie wyodrebnianie poszczegolnych kwestii
i problemow doktrynalnych i prezentowanie ich w uktadzie systematycz-
nym. W ramach tradycji tacinskiej podobny proces zaczyna sie w wieku XI
(Anzelm z Canterbury). Istotg ksztattujgcej sie w ten sposob stopniowo
metody scholastycznej teologii jest systematyczne podjecie wszystkich
nasuwajgcych zagadnien, z wskazaniem racji stojgcych za przyjmowang
doktryng (odniesienia do zrédet objawienia i do autorytatywnej ich wy-
ktadni) oraz rozwigzaniem trudnosci i wyjasnieniem watpliwosci.

Owocem pogtebionej refleksji teoriopoznawczej nad charakterem i zada-
niami teologii, dokonanej miedzy stuleciem jedenastym a czternastym,
bylo uksztaltowanie si¢ pojecia teologii jako nauki (= scientia; por.
zwlaszcza Tomasz z Akwinu, Summa theologiae I, g. 1 — ,de sacra doc-
trina, qualis sit, et ad quae se extendat”). Plan wyktadu uktadano z zasa-
dy rozpoczynajac od kwestii 0 Bogu samym, przez kwestie dotyczgce
dziejéw zbawienia do kwestii moralnych (praktyki wiary), co odzwierciedla
w pewnym stopniu dawny podziat na ,teologie” i ,ekonomie”.

Poniewaz metoda ta wymagata zebrania i systematyzacji zrodet i odnie-
sien do autorytetOw, istotng role w jej rozwoju odegraly tworzone od XII w.
zbiory sentencji teologicznych (najbardziej znany i systematycznie ko-
mentowany w lacinskich szkotach teologicznych: ,Liber sententiarum”
Piotra Lombarda). Zbiory te staly sie punktem wyjscia ,sum teologicz-
nych”, stanowigcych sformalizowany metodycznie zapis wykladow po-
szczegolnych kwestii i zagadnien, przedstawianych przez mistrzéw i dok-
torow teologii (najwazniejsze sg dzielem Alberta Wielkiego, Tomasza z
Akwinu — szkota dominikanska, Bonawentury, Aleksandra z Hales, Jana
Dunsa Szkota — szkota franciszkanska). Ujecia te reprezentujg zarazem
dwa wielkie nurty filozoficznego oparcia teologii. Pierwszy i bardziej tra-
dycyjny, zachowany w szkole franciszkanskiej, zwigzany jest z my$lg pla-
tonskg i neoplatonska, zwht. w jej interpretacji augustynskiej. Akcentuje
prymat dobra i rozumienie zbawienia jako moralnego zjednoczenia z Bo-
giem. Poglebia w zwigzku z tym skladowe egzystencjalne i mistyczne
systematycznego wykfadu wiary (por. np. ,ltinerarium mentis in Deum”
Bonawentury). Drugi rozwiniety w szkole dominikanskiej, stanowi twdrczg
reinterpretacje dla potrzeb wykladu doktryny chrzescijanskiej mysli arysto-
telesowskiej. Akcentuje intelektualny charakter poznania Boga i zbawie-
nia. Jest ono ostatecznie widzeniem uszczeS$liwiajgcym (visio beatifica).
Wykorzystane zostaly zwlaszcza elementy arystotelesowskiej nauki o
przyczynach, rozréznienia substancji i przypadtosci, materii i formy, nauka
o relacjach. Szczegdlnie twércze jest zastosowanie przez Tomasza z
Akwinu arystotelesowskiego aparatu pojeciowego do wykitadu o relacjach
jednej natury i trzech Oséb w Bogu, zwlaszcza wypracowane przezen po-
jecie osoby jako ,relacji subsystujgcej”.

Klasyczng strukture metodologiczng prezentuje najbardziej znana ,Sum-
ma theologiae” Tomasza z Akwinu. Suma dzieli si¢ na trzy wielkie czesci
(trzecia pozostata niedokonczona), wychodzgc od pojecia Boga, by po-



przez kwestie dotyczace porzadku stworzenia i zbawienia dojs¢ do kwe-
stii moralnego porzadku zycia chrze$cijanskiego. Kwestie dzielg sie na ar-
tykuty, w ktérych poszczegdlne rozwazane zagadnienia podejmowane sg
wedtug stalego schematu: postawienie problemu (utrum ... = czy ...), wy-
razenie watpliwosci i argumenty przeciw rozwazanemu sformutowaniu
(videtur quod non = wydaje sie, ze nie), argumenty za rozwazanym sfor-
mutowaniem (sed contra dicitur = jednakze przeciw temu powiada sie),
odpowiedzi mistrza zawierajgce proponowane przezen rozwigzania w
nawigzaniu do podniesionych uprzednio watpliwosci i dyskusje z przyto-
czonymi argumentami (respondeo = odpowiadam). W rozwoj metody
scholastycznej zostaly wigczone osiggniecia logiki i dialektyki. Podstawo-
wa zaletg tej metody jest jej przejrzysto$¢ i czytelnos¢ dydaktyczna
(wzmocniona elementami mnemotechniki - m.in. symetriami i paraleliza-
cjami, a takze stalg liczbg argumentow dyskutowanych w poszczegdinych
artykutach).

Pod koniec $redniowiecza metoda scholastyczna ulegta pewnej degene-
racji wskutek nadmiernej drobiazgowo$ci i sztucznoéci stawianych za-
gadnien, w zwigzku z czym dochodzito do przerostu formy nad prezen-
towang w niej trescig.

Whpisany w schemat wyktadu scholastycznego model dyskutowania ar-
gumentéw umozliwiat szerokie zastosowanie elementéw tej metody w
dysputach publicznych pomiedzy poszczegdlnymi mistrzami i szkotami.
Dysputy te, zawierajgc element rywalizacji, przyczynity sie do wytworze-
nia péznosredniowiecznej kultury polemiki teologicznej.

Wraz z pojawianiem sie propozycji reformatorskich dotyczacych struktury
i zycia Kosciota (od konca XIV w.), a nastepnie takze kwestii doktrynal-
nych, wypracowane w teologii scholastycznej narzedzia polemiczne zo-
staly uwolnione ze zbyt formalnego gorsetu tej metody i wprzegniete w
rozstrzyganie sporow o reforme Kosciota i chrzescijanstwa, a takze spo-
réw doktrynalnych. Dokonato sie to rownocze$nie z odnowieniem zainte-
resowania autorytetem Pisma Swietego i pogtebionymi studiami nad tek-
stami biblijnymi, a takze z upowszechnieniem druku. W ten sposéb naro-
dzita sie teologia polemiczna okresu reformaciji i reformy katolickiej. Popu-
larnym typem pism teologicznych stajg sie diatryby i dysputacje poswie-
cone poszczegllnym zagadnieniom spornym (przyktad Erazma z Rotter-
damu ,De libero arbitrio” — ,O wolnej woli” i odpowiedz Marcina Lutra ,De
servo arbitrio” — ,O niewolnej woli”), a nastepnie katechizmy (,Duzy i Maty
Katechizm” Marcina Lutra i odpowiadajgce im katechizmy katolickie Piotra
Kanizjusza) oraz polemiczne kompendia doktryny (przyktady: Jana Calvi-
na ,Institutio religionis christianae”, Stanistawa Hozjusza ,Confessio fidei
catholicae christiana”).

3’ racjonalno-systematyczne uj ecia teologii akademickiej XVII-XX w.

Po wojnie trzydziestoletniej nastepuje uporzgdkowanie i systematyzacja
teologicznego nauczania konfesyjnego, ktére z forum publicznego wraca
stopniowo do szkét i akademii, jakkolwiek nadal prowadzone jest w duchu
polemicznym. Zgodnie z og6lnymi tendencjami epoki dokonuje sie podziat
i systematyzacja poszczegoélnych nauk i traktatéw teologicznych, a row-
nolegle do niej specjalizacja teologéow — nauczycieli. Rozwojowi temu to-
warzyszyto ostabienie twdrczego potencjatu teologii szkolnej. Tzw. scho-
lastyka barokowa XVII-XVIII w. podobnie jak pozostajgca pod jej wply-
wem szkolna teologia prawostawna tego okresu (m.in. metropolita kijow-
ski Piotr Mohyta) oraz akademicka teologia protestancka tworzg podrecz-
nikowe syntezy, w wiekszosci pozbawione jednak nowych i twérczych im-
pulséw.

Zmiane w tej dziedzinie przynosi w pierwszej potowie XIX w. narastajgca
konfrontacja z ideami i pradami myslowymi O$wiecenia. W teologii tego
okresu we wszystkich jej wyznaniowych odmianach mozna zaobserwo-
wac¢ dwie podstawowe tendencje, miedzy ktérymi dochodzi do metodolo-
gicznego i merytorycznego sporu. Tendencja pierwsza polega na coraz



silniejszym akcentowaniu pierwiastka racjonalnego w teologii, co prowa-
dzi do odsuniecia na drugi plan lub wrecz odrzucenia elementéw uzna-
wanych za przedracjonalne (jezyk wiary w formach symbolicznych i mito-
logicznych, nadprzyrodzony charakter wydarzen objawienia, do$wiadcze-
nie duchowe i mistyczne). W teologii katolickiej owocem tej tendenciji byt
racjonalizm i semiracjonalizm (najwybitniejsi przedstawiciele G. Hermes i
A. Gunther). Tendencja druga przeciwnie podkre$la pozaracjonalny rdzen
poznania teologicznego i w skrajnym ujeciu prowadzi do tzw. fideizmu
(poznanie wiary, z ktérego wywodzi sie teologia, rozni sie absolutnie od
poznania racjonalnego, proby racjonalizacji doswiadczen religijnych ska-
zane sg na niepowodzenie jako nieadekwatne do tych doswiadczen). W
teologii katolickiej owocem tej tendencji byt wspomniany fideizm (najwy-
bitniejszy przedstawiciel L.-E Bautain) oraz tradycjonalizm (A. Bonetty).
Zarbwno hermezjanizm, jak tez skrajne poglady fideistyczne i tradycjona-
listyczne zostaly odrzucone przez Urzad Nauczycielski KosSciota (najpel-
niejsza katolicka wykfadnia relacji wiary i rozumu: w Konstytucji Dogma-
tycznej o wierze katolickiej Soboru Watykanskiego | ,Dei Filius”). Na takim
tle narodzita sie neoscholastyczna metoda katolickiej teologii systema-
tycznej drugiej potowy XIX i pierwszej potowy XX w. NajpOzniejszym
owocem systematycznym sg wielkie syntezy podrecznikowe (tacinskie —
np. G. Parente, lub w jezykach nowozytnych — np. M. Schmaus).
Podobne procesy i spory w ramach tradycji protestanckiej doprowadzity z
jednej strony do powstania wielkich syntez filozoficzno-teologicznych,
tworczo reinterpretujgcych catos¢ doswiadczenia chrzescijanskiego (zwt.
J. G. Fichte, F. W. J. Schelling, G. W. F. Hegel, F. Schleiermacher), z
drugiej strony do przesuniecia punktu ciezkosci akademickiej teologii sys-
tematycznej w strone ujec religioznawczych (protestancka teologia libe-
ralna XIX/XX w.).

4’ teologia jako systematyczna refleksja nad dzieja  mi wiary (wpro-
wadzenie metod nauk historycznych do teologii)

W zwigzku z intensywnym rozwojem w wieku XIX $wiadomo$ci historycz-
nej i metod nauk historycznych takze przed teologig stangt problem gene-
tyczno-historycznego usystematyzowania i rozumienia wkasnych zrodet, z
uwzglednieniem okolicznosci kulturowych, mentalnosciowych i jezyko-
wych poszczegdlnych epok. Juz pod koniec XVIII stulecia pojawia sie
idea teologii jako systematycznego opracowania dziejéw doktryny; pierw-
sza ,Dogmengeschichte” (Historia dogmatow) ukazata sie w 1796, auto-
rem jest S.G. von Lange — odtad pojawiajg sie coraz liczniejsze dziela te-
go typu w ramach teologii ewangelickiej (i w jej kregu), zwt. w duchu libe-
ralnym. Szczyt i kres tego rozwoju stanowig ujecia $cisle historyczne roz-
woju doktryny, przedstawiane w formalnym zdystansowaniu sie od auto-
rytetu objawienia i zwigzanego z nim osobistego wyznania wiary (np.
.Dogmengeschichte” A. von Harnacka).

Takze w teologii katolickiej pojawiajg sie w potowie XIX w. pierwsze ,uhi-
storycznione” projekty teologii. Szczeg6lnie wazne sg po pierwsze dzieto
Johna H. Newmana - ,O rozwoju doktryny”, stanowigce katolickie ujecie
organicznego rozwoju doktryny wiary, a nastepnie teologiczna Szkota Ty-
binska (J. S. von Drey, J. B. Hirscher, J. Kuhn, J. A. Moehler). Istotny
wktad tej szkoly, doceniony dopiero w potowie XX w. polega na udanym
potagczeniu elementdéw ducha romantycznego, otwarcia na dialog i zblize-
nie z teologig protestanckg (obecng w tym samym uniwersytecie), goto-
wosci do dialogu z wielkimi myslicielami epoki (Kant, Schelling, Hegel, a
szczegOlnie Schleiermacher, ktéremu tybingenczycy byli najblizsi), orga-
nicznej systematyzacji i duchowoséci przedstawianej doktryny z zachowa-
niem wiernosci tradycji katolickiej (liczne nawigzania do Ojcéw Kosciota,
odnowienie znajomosci ducha teologii starozytnej) i zdolnosci do $mialej
syntezy.

Pod wieloma wzgledami propozycja teologii tybinskiej zapowiadata i wy-
przedzata sposéb mys$lenia powszechniej przyjety w teologii katolickiej



dopiero w potowie XX stulecia. Rozwdéj w tym kierunku zostat op6zniony i
na pewien czas zatrzymany przez tzw. kryzys modernistyczny. Pod wply-
wem rozwijajgcej sie metodologii nauk historycznych i jej filozoficznej in-
terpretacji teologowie ostatnich dziesiecioleci XIX w. (m.in. A. Loisy, G.
Tyrell) postawili radykalnie pytanie o historyczny charakter sformutowan
dogmatycznych — relatywny w stosunku do poje¢ i doswiadczen religij-
nych poszczegoélnych epok. Poglady te spotkaly sie z bardzo ostrg reak-
cjg Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Wiekszo$¢ reprezentujgcych je
tzw. modernistbw zmuszono do opuszczenia katedr. Spowodowato to
utrwalenie na pierwsze dziesieciolecia XX w. racjonalno-systematycznego
modelu teologii neoscholastycznej, a takze opdznienie w ramach teologii
katolickiej badan nad historia dogmatu i nad egzystencjalno-
doswiadczalnymi uwarunkowaniami wiary.

5’ teologia kerygmatyczna

Wysoce abstrakcyjny, pojeciowy i specjalistyczny charakter jezyka i me-
tody teologii neoscholastycznej po stronie katolickiej, oraz raczej religio-
znawczy niz Scisle teologiczny charakter liberalnej teologii protestanckiej,
spowodowat poczgwszy od lat dwudziestych XX w. coraz silniejsze wota-
nie o teologie, ktérej pierwszoplanowym zadaniem bytoby systematycznie
opracowane i poglebione gloszenie wiary (kerygma). Wotaniu temu od-
powiadajg po stronie protestanckiej narodziny teologii dialektycznej (m.in.
K. Barth, E. Brunner), po stronie katolickiej zjawisko tzw. kerygmatycznej
odnowy teologii (m.in. O. Casel, R. Guardini, H. Rahner, J. Danielou).
Zjawiska te zostaty wzmocnione przez rozwijajagce si¢ od lat trzydziestych
XX w. intensywne badania nad dziejami dogmatu i zrédtami teologii (kry-
tyczne wydania spuécizny starozytnoéci chrze$cijanskiej i ponowne od-
krycie oryginalnych uje¢ wielkiej scholastyki Sredniowiecznej). Kontakt z
myslg wczesnochrzescijanskg stat sie rowniez silnym impulsem metodo-
logicznym, ksztattujgcym nowg forme dyskursu teologicznego. Cechg
charakterystyczng nowego stylu teologii jest zwtaszcza integralne powig-
zanie tekstu biblijnego z interpretujgcg go w nawigzaniu do Tradycji i roz-
wijajacg w Swietle pytan i doswiadczen wspotczesnych refleksjg teolo-
giczna.

6’ zwrot antropologiczny i teologia egzystencjalna

Rownolegle do odnowy teologii zwigzanej z tzw. powrotem do zrédet na
dwudziestowieczng teologie wszystkich trzech wielkich tradycji (prawo-
stawnej, katolickiej i protestanckiej) oddziatuje impuls zwigzany z dowar-
to$ciowaniem egzystencjalnego do$wiadczenia cztowieka, podmiotowosci
wiary oraz wolnoéci jako fundamentalnego egzystencjalu zwigzanego z
wiarg chrzescijanskg. Impuls ten prowadzi do catoSciowej reinterpretacji
doktryny chrzescijanskiej przez pryzmat podmiotowego i spotecznego do-
Swiadczenia ludzkiego. Zadaniem teologii, ktéra wychodzi od egzysten-
cjalnej sytuacji cztowieka jest odczytanie tej sytuacji w Swietle objawienia
Bozego, tak by pokazaly sie ukryte w tej sytuacji mozliwosci odmiany
ludzkiego losu.

Korzenie tego sposobu my$lenia teologicznego tkwig w teologii nawigzu-
jacej do dziewietnastowiecznego romantyzmu (F. Schleiermacher) i we
wczesnej mysli egzystencjalnej (S. Kierkegaard). Istothym momentem
rozwoju teologii egzystencjalnej byta dokonana przez R. Bultmanna syn-
teza inspiracji filozoficznych (M. Heidegger) i uwspoiczesnionej, egzy-
stencjalnej interpretacji kerygmy biblijnej, tak by zachowany zostat ptyng-
cy z Ewangelii Jezusa Chrystusa apel do autentycznej egzystencji, po-
dejmowany przez tworce i przez adresatow pracy teologicznej.

Dla teologii katolickiej szczegolne znaczenie ma dzieto K. Rahnera, na-
wigzujgce z jednej strony do egzystencjalnej interpretacji tomizmu (J. Ma-
réchal), z drugiej do pokantowskiej mysli transcendentalnej i egzysten-
cjalnej. Podstawowg zasadg ,organizacyjng” teologii Rahnera jest odczy-
tanie do$wiadczenia podmiotu ludzkiego jako poznajgcego i wolnego w



horyzoncie absolutnej tajemnicy (Boga). Zasada ta umozliwita Rahnerowi
i zapoczgtkowanemu przezen (wraz z J. B. Lotzem) nurtowi teologii
transcendentalnej nowe ujecie wiekszosci fundamentalnych zagadnien
doktryny chrzescijanskiej (egzystencjalny charakter i powszechno$é ob-
jawienia i zbawienia, tajemnica Chrystusa, faska i wolnos¢, sakramental-
na struktura taski, relacja miedzy uniwersalng historig objawie-
nia/zbawienia a jej szczeg6towymi kategorialnymi urzeczywistnieniami).
Istotne rozeznanie tego typu teologii, za sprawg ktérego uznano jg za klu-
czowy moment tzw. zwrotu antropologicznego w metodzie teologicznej,
polega na zrozumieniu, ze sama zasada objawienia jako dzieta Boga w
ludzkiej historii, doprowadzonego do petni w zyciu i $mierci Jezusa Chry-
stusa, wskazuje na antropologiczng strukture poznania Boga mozliwego
na podstawie tegoz objawienia.

Do egzystencjalnego nurtu teologii wspétczesnej mozna metodologicznie
przypisa¢ réwniez oryginalne dzielo Hansa Ursa von Balthasara, ktore
stanowi potgczenie wielkiej erudycji historycznej i literackiej z pierwiast-
kami pochodzgcymi z do$wiadczenia mistycznego (odniesienie do Ad-
rienne von Speyer), podporzgdkowane systematycznej refleksji i syntezie.
Balthasar, dziatajgc z wkasnego wyboru poza kontekstem teologii akade-
mickiej, stat sie tworcg najobszerniejszej syntezy teologicznej nowego ty-
pu (trylogia ,Herrlichkeit. Theodramatik. Theologik™).

7’ teologia jako systematyczna refleksja nad spotec  zng sytuacj q wia-
ry i religii

Rowniez ten typ metodologiczny myslenia teologicznego ksztattuje sie od
potowy XIX stulecia, najpierw jako reakcja na kulturowg i spoteczng nie-
obecno$¢ Boga (impulsy do postawienia zwigzanych z tym kwestii po-
chodzity m.in. od L. Feuerbacha i F. Nietzschego). W XX w. impulsy te
zostaly wzmocnione przez my$l D. Bonhoeffera i jej silne oddziatywanie
na ewangelickg teologie niemieckg lat piec¢dziesigtych i sze$édziesigtych
tegoz stulecia.

Specyficzng odmiang i kontynuacjg tych impulséw stata sie w latach
szesSédziesigtych i siedemdziesigtych XX w. tzw. teologia $mierci Boga i
teologia sekularyzacji (G. Vahanian, T. Altizer, P. van Buren, J.A.T. Ro-
binson, D. Sélle) jako wezwanie do wyciggniecia radykalnych wnioskow
teologicznych ze stanu, w jakim znalazly si¢ spotecznoéci chrzescijanskie
w zsekularyzowanym $wiecie.

Do tego samego typu metodologicznego przypisa¢ nalezy réwniez teolo-
gie polityczne, zwlaszcza w postaci teologii wyzwolenia (m.in. L. Boff, G.
Gutierrez) oraz teologie emancypacyjne, zwtaszcza teologie feministycz-
na. Idee wyjSciowe tego typu teologii zostaly sformutowane w latach sie-
demdziesigtych XX w. przez J.B. Metza, jako pogtebiona reakcja na jato-
wosSC zbyt optymistycznej wizji teologii sekularyzacji. Teologia pozostaje i
musi pozostawa¢ w czynnej relacji do zycia spotecznego, nie po to, zeby
W nie ingerowac z pozycji ,pozaswiatowych”, ale zeby odczyta¢ catos¢ in-
dywidualnego i spotecznego doswiadczenia ludzi i poszczeg6inych spo-
lecznosci w Swietle eschatologicznej nadziei zbawienia/wyzwolenia. Za
sprawg zwrdcenia uwagi na specyfike doswiadczen ,regionalnych”, zwig-
zanych z uwarunkowaniami kulturowymi i antropologicznymi, w tym picia,
momentem historycznym, sytuacjg polityczng i spoteczna, ten typ teologii
zblizyt sie do teologii antropocentrycznej i egzystencjalnej.

Od lat osiemdziesigtych XX w. pojawita sie¢ zwlaszcza w teologii zwigza-
nej z kulturg anglosaskg silna tendencja do nowego okreslenia paradyg-
matu teologii jako badan nad spotecznymi przejawami religijnosci. Oczy-
wiste dla teologii klasycznej centralne odniesienie do osobowego Boga i
dokonanego przezen objawienia/zbawienia schodzi w zwigzku z tym na
drugi plan lub tez stanowi jedynie hasto wywotawcze dla badan poréw-
nawczych szerokiego kompleksu historycznych i wspoétczesnych zjawisk
religijnych. Zostaje przy tym zachowane pragmatyczne i (w mniejszym
stopniu) teoretyczne odniesienie do imienia Boga, ktére ma stanowié



zwornik i zarazem identyfikator teologicznego charakteru badan. Jednak-
ze wiasciwym przedmiotem badan staje sie spotkanie, konfrontacja i
przenikanie sie kultur religijnych w warunkach kulturowej globalizacji. Kry-
tycy tego kierunku rozwoju stawiajg w zwigzku z tym pytanie o jego
chrzescijanska specyfike i tozsamo$¢ teologiczng. (por. Wectawski T.,
Teologia, W: Religia. Encyklopedia PWN, tom 9, Warszawa 2003, str.
248-255.



