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Sw. Tomasz z Akwinu:

pomoc czy przeszkoda dla teologii religii?

Postawione pytanie mozna zrozumie¢ w uproszczony sposob, ktdry pociaga za soba jasng i
ostateczna odpowiedz: $w. Tomasz nigdy nie rozpatrywal w naszych dzisiejszych kategoriach
zagadnienia sensu 1 wartosci religii niechrzescijanskich dla zbawienia ich wyznawcow.
Historyczno-doktrynalny kontekst XIII wieku nie zna tego zagadnienia. Stad tatwa odpowiedz: Sw.
Tomasz nie jest ani pomoca, ani przeszkoda w obecnie prowadzonych badaniach; jest tylko
swiadkiem przesztosci!

Pytanie to mozna jednak zrozumie¢ inaczej, $w. Tomasz jest bowiem nie tylko genialnym
myslicielem $redniowiecznym — jest réwniez inicjatorem pewnej Szkoty. Od siedmiuset lat wartos$¢
jego dzieta przyciaga uczniow, ktorzy skupiaja si¢ nad nim nie tylko po to, by zrozumie¢ nauczanie
Mistrza, lecz takze i po to, by zmierzy¢ si¢ z nowymi dla danej epoki zagadnieniami, teologia
wybitnych inicjatorow ($w. Augustyna, §w. Bonawentury, $§w. Tomasza) jest bowiem zywa.
Poniewaz doktrynalna synteza $w. Tomasza uwidocznita na gruncie filozofii i teologii prawdziwie
fundamentalne ujgcia, to moze objacé takze nowe aspekty prawdy, ujawniajace si¢ na przestrzeni
wiekow, 1 pomoc je zrozumie¢. Cheiatbym tutaj przedstawic¢ te podstawowe tezy mogace objasni¢
nasze poszukiwania, a nast¢pnie pokaza¢, jak je mozna zastosowa¢ do obecnie prowadzonych

badan.

A. Podstawowe tezy, zywa spuscizna Sw. Tomasza

1. Pierwsza podstawowa teza: sens ciqgtosci teologii

Sw. Tomasz jasno ilustruje pewien sposob uprawiania teologii. Prawde méwiac, sam nie
stworzyt tej metody, lecz przejat ja od swoich poprzednikéw, 1 jest ona stosowana po dzi$ dzien. To
dobrze znana kwestia, nie zastrzezona dla jednej okres$lonej szkoty teologii. Ogdlnie ja ujmuje
Sobor Watykanski II: ,,Teologi¢ dogmatyczna nalezy tak rozplanowa¢, aby najpierw przedstawic
tematy biblijne. Dalej trzeba przekazac (...) wklad Ojcow Kosciota Wschodu 1 Zachodu w wierne

przekazywanie 1 wyjasnianie poszczegdlnych prawd Objawienia oraz pdzniejsza historig



dogmatu...”'. Mozemy te kwesti¢ stre$ci¢ nastepujaco: mysle¢ w cigglosci z tymi, ktorzy nas
poprzedzili. Nie oznacza to machinalnego powtarzania tego, co powiedziano przed nami, ale probg
pojscia dalej dzigki $wiathu, ktore posiedli juz nasi poprzednicy, aby, jak moéwi Soboér, wiernie
zglebiac prawde. Za wybitny tego przyktad uznawany jest sw. Tomasz.

Moze si¢ to wyda¢ banalne. Trzeba sobie uswiadomié, ze jest coraz mniej banalne...
Postuzmy si¢ bardzo jednoznacznym i nieco prowokujacym przykladem: co zrobi¢ z maksyma
,Poza Kosciotem nie ma zbawienia”, niestrudzenie powtarzana przez Tradycje od III wieku do
naszych czaséw?? Stwierdzenie to dzisiaj czesto bywa odrzucane; mowi sig, ze trzeba je zlagodzic,
a tymczasem teologia w ciggfosci wrecz przeciwnie, zechce je poglebi¢. Stawiajac sprawe jasno:
jesli niechrzes$cijanin moze zosta¢ zbawiony, to nie dokona si¢ to na drodze odmiennej 1
rownolegtej do drogi Kosciola, lecz poprzez t¢ droge i na niej, gdyz ona jest jedyna. Juz tutaj
wysilek teologa zostaje ukierunkowany: z jakich elementow tajemnicy Kosciola moze korzystaé

niechrzescijanin i w jaki sposob ich dotyka, aby zosta¢ zbawionym?

2. Druga podstawowa teza: wlqczy¢ czynnik historyczny do naszej refleksji

Mawiano i powtarzano, czgsto jako stereotyp, ze Sredniowieczni scholastycy — a w $lad za
nimi ich uczniowie — maja myS$l esencjalistyczng, czyli ,sparalizowang” przez skostniatg
metafizykg. Zarzut jest w znacznej mierze nieuzasadniony, poniewaz wielcy mistrzowie
Sredniowiecza (a nie tylko $w. Tomasz) umieja taczyé state dane z wymiarem historycznym zycia
ziemskiego. Mowiac prostymi stowami: usytuowanie w historii nalezy do istoty stworzenia, czy
tezz w naturalny sposob czlowiek jest osadzony w kulturze. Istnieje wigc istotny czynnik
historyczny, wyrazajacy fakt, ze Bog ustanowit ludzkie rzeczywisto$ci w stawaniu si¢. Powtarza si¢
to w dziedzinie odkupienia tego $wiata, odkupienia bedacego historiq zbawienia. Sobor
Watykanski II wyraza to jednoznacznie w odniesieniu do misterium Kos$ciota w dwoch pierwszych
rozdziatach konstytucji Lumen gentium. W rozdziale pierwszym, Misterium Kosciola, SoboOr
przedstawia to, czym w swej istocie jest Koscidt po Zestaniu Ducha Swigtego; rozdziat drugi, Lud
Bozy, opisuje zycie tego misterium, ktdre rozwija si¢ na przestrzeni wiekow, zmierzajac do
eschatologicznego spetnienia. A zatem rozumiemy, ze stwierdzenie: wymiar historyczny jest istotny
dla ziemskiego stworzenia, jest czym innym niz stwierdzenie: ziemskie stworzenie jest w swej
istocie historyczne. W pierwszym wypadku stata dana wiaze si¢ ze swoim stawaniem si¢; w drugim
— jedynie stawanie si¢ wywiera pewien wplyw na przedmiot. Ludzie Sredniowiecza — to pozostaje

prawda — wskazuja pierwsza drogg; wspotczesny egzystencjalizm wybiera druga, w reakcji na

! Sobor Watykanski II, Dekret o formacji kaptanskiej Optatam totius, 16.
? Sobor Watykanski I1, Konstytucja dogmatyczna o Kos$ciele Lumen gentium, 14 i 26.



esencjalizm O$wiecenia. Wybor ten nie jest obojgtny dla teologii, a $w. Tomasz ilustruje wybor, w
ktorym odnajduje sig¢ §wiadomos$¢ eklezjalna.

To drugie podstawowe ujgcie wiaze si¢ z pierwszym: teologi¢ mozna uprawia¢ w ciqgfosci
tylko wtedy, kiedy badany przedmiot (np. misterium Kos$ciota) pozostaje w swej istocie ten sam, co

przedmiot badany i przezywany przez naszych poprzednikéw. Prowadzi nas to do trzeciej tezy.

3. Trzecia podstawowa teza: teologia historii

Na podstawie historii zbawienia mamy stara¢ si¢ coraz lepiej rozumie¢ to, co Bog chce nam
powiedzie¢ w tej historii i poprzez te historie, jaka jest jej warto$é, jej sens. Pismo Swiete w
ksztalcie przyjetym przez swiadomos¢ eklezjalng wyrazona przez Ojcow Kosciota uczy nas, ze
centralnym punktem tej historii jest Chrystus. A to znaczy, ze przed Chrystusem cata historia
prowadzi do Niego poprzez zapowiedzi 1 przygotowania Jego przyjscia, za§ po Chrystusie cata
historia jest ptodnym przyjmowaniem taski Chrystusa. Dotykamy tutaj nauki Ojcow Kosciota z
réznych okresow historii zbawienia, ktore rozpoczyna si¢ tuz po upadku naszych pierwszych
rodzicow (Rdz 3,15: protoewangelia). Ojcowie KoSciota wyrdzniaja na poczatku wiek natury, w
ktérym Bog objawia si¢ poprzez $wiadectwo stworzenia (Ps 18[17], Rz 1) 1 przemawiajac do
ludzkiego sumienia (Rz 2); postacia-symbolem tego okresu jest Noe, a znakiem przymierza — tgcza
(Rdz 9,13); potem nastgpuje wiek obietnicy (ksztattowanie si¢ ludu wybranego, poczynajac od
Abrahama), dla ktérego znakiem przymierza jest obrzezanie, i wiek Prawa (danego za
posrednictwem Mojzesza), dla ktorego znakiem przymierza jest baranek paschalny. Przygotowania
1 zapowiedzi prowadza do Chrystusa, ktory rozpoczyna w Duchu wiek spetnienia, bedacy wiekiem
ostatecznym, wiekiem Ko$ciota, nowego 1 wiecznego przymierza.

Teologia tej historii proponuje dwie drogi zrozumienia. Pierwsza z nich podkresla, ze
znajdujemy si¢ u kresu tej historii, my, zyjacy ,,w tych ostatecznych dniach” (Hbr 1,2). Teologia
chrzescijanska przez dtugi czas na tym si¢ zatrzymywata: ten, kto przyjal Ewangeli¢ 1 sakramenty,
zyje w spetnieniu zbawienia. To stale pozostaje prawda. Dodawano jednak, Zze caty Swiat jest w tym
potozeniu. To przekonanie podzielali wszyscy Ojcowie Kosciota od czasu nawrdcenia Cesarstwa
Rzymskiego przez edykt Konstantyna (313). Rzeczywiscie bowiem wierzono, ze Cesarstwo
obejmuje wszystkie zamieszkale ziemie. Je$li wigc istnieja jacy$ niechrzescijanie, to dlatego, ze
odrzucili Ewangeli¢. Nie moga wigc zosta¢ zbawieni. Sw. Tomasz podziela to przekonanie, chociaz
ma watpliwos$ci, gdyz w jego czasach zaczeto podejmowaé dalekie podréze (wyprawy Marco Polo
do Chin mialy miejsce u schytku XIII wieku), ale zasadniczo nie podwaza tego ujgcia. Druga droga
zrozumienia zaczgla sig¢ zarysowywac od chwili odkrycia obu Ameryk (1492): uswiadomiono sobie
wtedy, ze miliony ludzi przez setki lat zyly bez jakiegokolwiek kontaktu z tradycja biblijng. Jak

wyglada ich los w $wietle zbawienia, ktére przynidst Chrystus? Bardzo stopniowo zaczgto



dostrzega¢, ze jesli rézne etapy zbawienia nastgpuja kolejno po sobie, aby doprowadzi¢ do naszych
czasOw (pierwsza droga), to te roézne etapy zbawienia moga takze wspolistniec. To znaczy, ze
dzisiaj istnieja ludzie, ktorzy zyja w ekonomii wieku natury, inni — w ekonomii Abrahama, a
jeszcze inni w ekonomii mojzeszowe;.

Szkota $w. Tomasza stara si¢ dzisiaj rozwijac t¢ druga drogg. Wszystko to, co $w. Tomasz
mowi o wieku natury — ktdry jego zdaniem przeminat — pozwala nam zrozumie¢ wszystko to, co w
obecnie istniejqcych religiach niechrzescijanskich przygotowuje i1 zapowiada Chrystusa, majacego
przyj$¢ przez misj¢ ewangelizacji.

Do tej pory ta druga droga obejmuje dwa etapy. Pierwszy z nich, poczynajac od lat
pig¢dziesiatych XX wieku, a zwlaszcza pod wptywem Charlesa Journeta’, polegal na probie
pokazania, w jaki sposob pojedynczego niechrzescijanina moze dotkna¢ tajemnica Chrystusa.
Sktonito to Ch. Journeta do zaproponowania pogladu, Ze niechrze$cijanin moze naleze¢ do
Kosciota w sposob zaczqtkowy, wstepnie ukierunkowujqcy, w stawaniu sie; jest to przynaleznos¢
niepetna, ale juz rzeczywista i zbawcza. Drugi etap dopiero si¢ zaczyna u tomistow i ma rozwijaé
poglad, ze jesli niechrzescijanin juz w sposdb poczqtkowy nalezy do misterium Kos$ciota, to nie
dokonuje si¢ to bez jego religii, wbrew czy pomimo niej, ale jego religia poprzez swoje nauczanie,
zasady moralne i1 obrzedy moze pomdc niechrze$cijaninowi w otwarciu si¢ na jedynego
prawdziwego Boga. A zatem ta religia moze by¢ rzeczywistym, jakkolwiek zaczatkowym, wstgpnie
ukierunkowujacym i niedoskonatym, przejawem misterium Kos$ciota. Istnieje tylko jeden Kos$cidt,
ale ten jedyny Kosciot — o ile objawia si¢ w calej pelni we wspdlnocie chrzescijan — moze takze by¢
juz obecny, chociaz w niepetny sposob, w religii niechrzescijanskiej 1 poprzez tg religig. Sytuacja
wielorakiej obecnosci jedynego Kosciota nie jest jednak sytuacja ostateczna. Misja apostolska
otrzymana od Chrystusa (,,Idzcie wigc i1 nauczajcie wszystkie narody...”, Mt 28,19 / Mk 16,15) nie
zostaje przez t¢ sytuacj¢ zakwestionowana, gdyz niedoskonata eklezjalnos¢ religii
niechrzescijanskiej przyzywa zaszczepienia catego misterium Kosciota, ktére moze przynies¢ tylko
ewangelizacja. Religie niechrzescijanskie, ktore niegdy$ przygotowywaly przyjscie Chrystusa, po
Jego przyj$ciu maja charakter zastepczy; ma to istnie¢ tak dlugo, az misja ewangelizacji w sposob
trwaly 1 wlasciwy zakorzeni cale misterium Kosciota. Religie te wyczekuja petnego objawienia
Chrystusa nie tylko dla tego, ze Chrystus umart rowniez za ich wyznawcow, ale takze dlatego, ze
od wewnatrz przyzywaja one tego petnego uwidocznienia. Wyjasnieniem owego zastepczego
charakteru jest fakt, ze niechrzescijanska sytuacja osob niezewangelizowanych jest niezawiniona.
Charakter zastgpczy ustaje wowczas, kiedy stan niechrzescijanstwa staje si¢ zawiniony, czyli kiedy

nast¢puje odrzucenie Ewangelii.

3 Cuarces Journer, L °Eglise du Verbe incarné, t. 2, Paris 1952. Elementy podejmuje i rozwija

t. 3, Paris 1969.



B. Zastosowania do obecnie przeprowadzanego rozeznania i wysuwanych

propozycji

Poszukiwania prowadzone przez szkot¢ $w. Tomasza sklonity do wejscia w krytyczny
dialog z innymi teologicznymi propozycjami, ktore zdaniem przedstawicieli Szkoty niedostatecznie

uwzgledniaja niektoére wazne kwestie katolickiej dogmatyki.

Kilka propozycji wysunigtych w naszych czasach

Religia niechrzescijanska znajduje si¢ poza nurtem tradycji biblijnej. To fakt. Niektorzy
autorzy* uznali wigc, ze dar zycia Bozego, ktore zbawia poganina (taska), dociera do niego poprzez
jakas$ inna ekonomig niz ta, ktorej podlegaja chrzescijanie. To ujecie, dos¢ powszechnie dzisiaj

podzielane przez teologéw, prowadzi do trzech rodzajéw dualizmu.

Ekonomia Stowa a ekonomia Stowa wcielonego

Bardzo obecnie modny poglad proponuje odrgbne rozpatrywanie czysto chrze$cijanskiej
ekonomii zbawienia, begdacej ekonomia wcielonego Stowa (Chrystusa) oraz innej,
niechrzescijanskiej ekonomii, ktora miataby by¢ ekonomia Slowa. Teza ta wydaje sig
przeciwstawia¢ si¢ ujgciu wiary, zgodnie z ktérym Chrystus w swoim czlowieczefistwie jest
jedynym posrednikiem miedzy Bogiem i ludzmi’. Wszelka taska moze pochodzi¢ tylko od
Chrystusa, czyli od wcielonego Stowa. Jesli religia niechrzescijanska wywodzi si¢ z wieku natury,
to pochodzi z ekonomii odkupienia w jej stadium sprzed Wcielenia, ktore jednak zapowiada i w
pewien sposob przygotowuje. Jest to juz religia ,,wcielona” w tym znaczeniu, ze misterium

Chrystusa jest w niej prorokowane i juz — przez antycypacje — dziala. Pomys$lmy: okresy zbawienia,

* Np. Jacques Duruis, Vers une théologie chrétienne du pluralisme religieux, Paris 1997
[Wydana w Polsce ksiazka Chrzescijanstwo i religie. Od konfrontacji do dialogu, tham. S. OBIREK,
Krakow 2003, 356 s., jest przektadem jej bardziej popularnej wersji].

>Pot. 1 Tm 2,5: ,,... jeden tez [jest] posrednik miedzy Bogiem a ludZzmi, cztowiek, Chrystus
Jezus...”. Deklaracja Kongregacji Nauki Wiary ,,0 jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa
Chrystusa 1 Kos$ciota na ziemi” Dominus lesus (6 sierpnia 2000) stwierdza, ze oddzielenie
zbawczego dziatania Stowa od dzialania Stowa wcielonego jest sprzeczne z wiara katolicka

(DI,10).



ktére poprzedzily Chrystusa, juz zostaly naznaczone przez taskg chrzescijanska. Co to znaczy?
Mozna to zrozumie¢ przy pomocy najdoskonalszego dzieta dokonanego przez to przygotowanie i ta
zapowiedz: Najswigtszej Maryi Panny. Matka Boza — zanim jeszcze w Jej tonie zostal poczety
Chrystus — zostala obdarzona taska, ktora uczynita Ja niepokalana; zgodnie z dogmatyczna
definicja dogmatu o Niepokalanym Poczeciu taska ta zostata dana ze wzgledu na zastugi Jezusa
Chrystusa, Zbawiciela rodzaju ludzkiego, 1 uchronita Ja od grzechu pierworodnego. Niepokalane
Poczgcie stanowi szczyt taski, ktora zbawita takze wszystkich sprawiedliwych Starego Testamentu.
Dzisiaj Stowo wecielone nadal rozlewa swoja taskg na wszystkich ludzi, ale juz nie przez
antycypacjg, jak niegdy$ — przed Jego wecieleniem — lecz przekazujac odkupienie, dokonane za
posrednictwem Jego uwielbionego cztowieczenstwa.

Laska wecielonego Stowa nosi znamig¢ wecielenia. A zatem objawia si¢ 1 udziela przez
posrednictwa stworzone, ktore w pewien sposob sa znakami 1 sSrodkami daru taski. Mam na mysli
przede wszystkim obecno$¢ profetyzmu (faktu, ze jaki§ czlowiek przemawia w imieniu Boga),
ktérego przestanie utrzymuje si¢ w religii niechrzescijanskiej przez jej obrzedy, nauki i zasady
zycia. Ekonomia samego Slowa nie obejmuje tego wszystkiego, co w religii niechrzescijanskiej jest

,,wcielone”.

Ekonomia Chrystusa a ekonomia Ducha Swietego

Inni autorzy utrzymuja, ze razem z czysto chrze$cijanska ekonomia wcielonego Stowa
nalezatoby stworzy¢ szersza ekonomi¢ Ducha Swigtego, ,,wylanego na wszelkie ciato” ([por. Dz
2,171 Lb 11,29, zapowiedz JI 3,1-2, spelniona przez Chrystusa). Warto$¢ tej propozycji polega na
rozumieniu ekonomii laski ,,duchowej”, czyli rowniez niewcielonej, czysto wewngtrznej, ktora
miataby si¢ uwidacznia¢ tylko w swoich owocach (zyciu modlitewnym, mistycznym, zyciu
moralnym, itd....). Kuszaca propozycja. Zasadnicza przeszkoda tkwi jednak w tym, Ze nauka
chrzedcijanska glosi nierozdzielno$é Chrystusa i Ducha. Sw. Pawel wyraza to na swéj sposob,
uzywajac okreslenia ,,Duch Chrystusowy” (Rz 8,9; Ga 4,6...), a tradycja zrozumiata to w dwoch
komplementarnych znaczeniach: Duch, ktéry pochodzi od Syna (Tréjca) i dar Ducha, ktéry udziela
si¢ przez czlowieczenstwo Chrystusa (por. wyrazenie ,,Duch Jezusa”, np. w Dz 16,7 i Flp 1,19); jest
to nauczanie zawarte w J 20,22. W dziejach chrze$cijanstwa znana jest teza Joachima z Fiore (XII
w.), ktory utrzymywal, ze wiek Ducha nastapit po wieku Chrystusa po Wniebowstapieniu, tak, ze
od tej pory zbawienie mialoby przychodzi¢ do nas w sposdb czysto duchowy. Btad ten byt stale
odrzucany w imig centralnego posrednictwa Chrystusa w Jego cztowieczenstwie. Poglad ten moze
jednak pojawia¢ si¢ tu i Owdzie w odniesieniu do religii niechrzescijanskich. Dla doktryny

katolickiej jest on nie do przyjecia’, a zarazem ,,odciele$nia” religie niechrze$cijanskie. Nie sa one

® Deklaracja Dominus lesus, 12.



czysto duchowe w tym znaczeniu, jakoby byly pozbawione widzialnych instytucji zwlaszcza w

wymiarze wspolnotowym.

Kosciol a Krolestwo Boze

Aby zachowaé powiazanie miedzy wcielonym Stowem i Duchem Swigtym, mozna zatem
zaproponowac poszerzenie na ptaszczyznie wspolnoty zbawienia. Padnie wigc stwierdzenie, ze
istnieje wspolnota koscielna, bedaca skutkiem przyjecia darow Bozych poprzez instytucje
ustanowione przez Chrystusa, ale niechrzescijanie do niej nie naleza; tworza oni Krolestwo Boze,
ktore takze jest wspodlnota zbawienia, ale nie majaca tylu struktur co Kosciot. Mamy tu do
czynienia z czysto eklezjologicznym aspektem tej kwestii, z proba ztagodzenia, jak powiedzieliSmy
wyzej, sentencji gloszacej, ze poza Kosciolem nie ma zbawienia. W takim razie przerodzitaby si¢
ona w stwierdzenie, ze Poza Krolestwem BozZym nie ma zbawienia. Teza ta glosi faktyczne
rozgraniczenie Kosciola i Krolestwa Bozego. Takze i tutaj Tradycja stale podtrzymywana przez
magisterium utrzymuje, ze Ko$ciot jest Krolestwem Bozym na ziemi’. Trzeba nawet to ujaé $cislej,
gdyz Pismo Swigte mowi o Krélestwie Chrystusowym i o Krolestwie Bozym w bardzo precyzyjnej
relacji: przy paruzji Chrystus ,,przekaze krolowanie Bogu 1 Ojcu” (1 Kor 15,24). Mowa wigc o
jednym i tym samym Krolestwie, ktore przechodzi od stanu pielgrzyma do chwaly w niebie®.

Dlatego Sobor Watykanski I na okreslenie Kos$ciota méwi o krélestwie Chrystusa i Boga’.

Synteza aktualnego stanu obecnie prowadzonych badan tomistycznych

Wymienimy tutaj tylko wiodace aspekty tych badan, zwlaszcza na obszarze
francuskojezycznym. Zasadnicza mysl, zgodnie z ktéra rozwijaja si¢ te badania, jest nastgpujaca:
biorac pod uwage fakt, ze zwiazek Bog — Chrystus — Kosciol, jedyna wspolnota zbawienia, nigdy
ani na chwilg nie moze zosta¢ przerwany, nalezy pogfebic¢ aspekt eklezjologiczny, aby sprobowac
zrozumie¢, w jaki sposob niechrzescijanie juz teraz moga by¢ czeScia Kosciota. Uczniow $w.

Tomasza dziela tutaj dwie tendencje, ktére przedstawimy najogolnie;j:

" Deklaracja Dominus Iesus, 17.

8 Zob. takze wielki fresk Sadu Ostatecznego w Mt 25,31 n., gdzie Krdl dysponujacy
Krolestwem to Syn Czlowieczy.

 Konstytucja Lumen gentium, 5: ,Ko$ciot, wyposazony w dary swego Zalozyciela (...),
otrzymal postannictwo gloszenia i krzewienia krolestwa Chrystusa i Boga ws$réd wszystkich

narodow i stanowi zalazek oraz zaczatek tego krolestwa na ziemi”.



Indywidualne powiqzanie niechrzescijanina z Kosciolem

Ta droga opiera si¢ na takim rozumowaniu: pojedynczy niechrzescijanin korzysta z oferty
taski wcielonego Stowa i odpowiada na nig prawos$cia swojego zycia moralnego. W ten sposob,
jesli zycie tego cztowieka jest prawe pod dziataniem taski, to zyje on misterium Kosciota, do
ktorego juz nalezy w sposob niewidzialny. Jest to formuta Charlesa Journeta: ,niewidzialna
przynaleznosé do widzialnego Kosciota”'. Zgodnie z tym stwierdzeniem, religia niechrzescijanska
sama w sobie pozostaje religia ,,naturalna” i jako taka nie wpisuje si¢ w misterium Kosciota, ktory
uobecnialaby si¢ w sposob ograniczony''. W tym wypadku niechrze$cijanin zostaje

usprawiedliwiony w swojej religii, ale nie przez swoja religie'.

Zarodkowa eklezjalnos¢ religii niechrzescijanskiej

Propozycja ta ma sigga¢ dalej od poprzedniej. Utrzymuje ona, ze dar Chrystusowej taski
moze dotrze¢ do niechrze$cijanina poprzez rytualne znaki, nauki i reguty (moralne) zycia nalezace
do religii niechrzescijanskiej, ktore t¢ taske oznaczaja i niejako jej stuza. Dlatego lepiej jest w
takim razie mowi¢ o osobach 1 religiach przedchrzescijanskich niz niechrzescijanskich. Misterium
Kosciota, bedace misterium wspolnoty, ktéra jest jednocze$nie znakiem, S$rodkiem oraz
rzeczywisto$cia zbawienia, byloby wiec w pewien sposob udziatem religii przedchrzescijanskie;.
Instytucje — a przynajmniej niektdre instytucje — tej religii moga oznacza¢ i w pewien sposob

ulatwia¢ zbawienie swoich czlonkow!'. Nie ulega watpliwosci, ze przed przyjsciem Chrystusa to

10 Por. L ’Eglise du Verbe incarné, t. 2, Paris 1951, s. 1066.

' J. DaNitLou cytowany przez Ch. Journeta w L Eglise du Verbe incarné, t. 3, Paris 1969, s.
666 (przyp. 1).

12 F. Dacuer, L unique Eglise en acte et en puissance, ,Nova et Vetera” 2004-2, s. 45-70
(przyp. 69). Zob. takze L. ELpers, Les théories nouvelles de la signification des religions non-
chrétiennes, ,,Nova et Vetera” 1998-3, s. 97-117 oraz G. Cottier, Sur la mystique naturelle, ,,Revue
Thomiste” 101 (2001), s. 287-311 (przyp. s. 288-297).

B Por. Komitet redakcyjny ,,Revue thomiste”, ,,Wszystko na nowo zjednoczy¢ w Chrystusie”.
O ksiazce Jacquesa Dupuis Vers une théologie chrétienne du pluralisme religieux, w: Swiety
Tomasz teolog. Studia tomistyczne, Wydawnictwo Antyk 2005, thum. A. Kury$ (w przygotowaniu);
B.-D. pe La SouseoLk, Etre ordonné a I'unique Eglise du Christ. L’ecclésialité des communautés
non chrétiennes a partir des données oecuméniques, RT 102 (2002), s. 5-41; opracowanie
streszczone w pracy zbiorowej, Thomistes, ou de [’actualité de Saint Thomas d’Aquin, Paris — Les

Plans, Parole et Silence 2003, Enjeux actuels du dialogue interreligieux, s. 155-162.



wszystko, co te religie mogly mie¢ w sobie zbawczego, pochodzito od Chrystusa przez antycypacje,
za$ po przyj$ciu Chrystusa moga one posiada¢ elementy zbawcze przez czasowe zastepstwo (W
oczekiwaniu na ewangelizacj¢), mitosiernie zapewnione przez Chrystusa i Jego Ducha.

Niezaleznie od tego, jak roznorodne propozycje przedstawiaja dzisiejsi tomisci, ich cechami
wspOlnymi sa zasadnicze ujgcia: jedyne posrednictwo Chrystusa nierozerwalnie zwiazane z misja
Ducha Swigtego — eklezjalny charakter zbawienia dla kazdego cztowieka. To wiasnie trzeba
zachowac dla uszanowania istoty normatywnej Tradycji katolickiej, a moze si¢ to dokona¢ jedynie

w najscislejszej ciagtoéci z doktrynalnymi danymi, ktore nas poprzedzaja.

Podsumowanie

Przede wszystkim nalezy pamigta¢, ze pytanie o sens i warto§¢ religii nie- czy tez
przedchrzescijanskich dla zbawienia swoich wyznawcow jest pytaniem nowym — liczy okoto
pigcdziesigciu lat. Wymaga jeszcze doglgbnych badan, ktore w pierwszej kolejnosci powinny
doprowadzi¢ do dialogu migdzy réznymi szkolami teologii. Takie zespolenie intelektualnego
wysitku nie jest dzisiaj rzecza tatwa. Propozycje sa tak réznorodne, budowane — jawnie lub skrycie
— na tak odmiennych (a niekiedy trudnych do pogodzenia) filozofiach, normatywny charakter
Tradycji bywa tak rozmaicie pojmowany, ze ten konieczny dialog musi pokona¢ wiele trudnosci w
porozumieniu. Powoli si¢ jednak dokonuje. Magisterium doskonale tutaj pelni swoja role,
towarzyszac badaniom, przyjmujac z rozwaga to, co wydaje mu si¢ pewne, wskazujac impasy czy
trudnos$ci kryjace si¢ w tej czy innej propozycji. Trzeba by¢ uwrazliwionym takze na zwiazek
migdzy teologiem 1 pasterzami, gdyz we wlasciwym czasie jest on warunkiem wlasciwego
zakonczenia tych poszukiwan.

Droga odpowiedzi, ktorej wszyscy szukamy, przebiega migdzy dwiema skrajno$ciami, nie
do przyjgcia z punktu widzenia teologii katolickiej: z jednej strony chodzi o twierdzenie, ze
wszystkie religie maja jednakowa warto$¢, a to lezy u podstaw indyferentyzmu i ogataca
chrze$cijanstwo z jego substancji, ktora stanowi jedyne misterium Chrystusa, Zbawiciela rodzaju
ludzkiego; z drugiej strony jest twierdzenie, ze zbawieni moga zosta¢ wylacznie rzymscy katolicy
zaopatrzeni w §wiadectwo chrztu, a Magisterium stanowczo potepia to stanowisko. Uczniowie §w.
Tomasza powiedza zatem, ze istnieje Srodkowa droga — droga réznych stopni przynaleznosci do
misterium KoSciota, zaleznie od rzeczywistej sytuacji, w jakiej jedyna taska Chrystusa dotyka
cztowieka. Te rozmaite sytuacje mozna zrozumie¢ na podstawie sytuacji najpetniejszej — katolikow
— gdy widzimy, w jaki spos6b moze zosta¢ ona uzupetniona przez mitosierdzie dla ludzi, ktérzy bez
wlasnej winy narodzili si¢ w sytuacji mniej pelnej. Kwestia ta w odmienny sposéb dotyczy

chrze$cijan odlaczonych i niechrzescijan. Nie trzeba — cho¢ warto — stwierdzi¢, ze kazdy cztowiek



jest powolany do spotkania tej najpeiniejszej oferty zbawienia, znajdujacej si¢ w Kosciele
katolickim, 1 ze zarowno dialog ekumeniczny, jak dialog migdzyreligijny i misja ewangelizacji

maja za cel ofiarowanie wszystkim ludziom nienaruszonej petni daréw Chrystusa.

tum. Agnieszka Kurys



